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 مقدمه 
ی آن در اواخر قرن نوزدهم و اوایل قرن با هجوم استعمار اروپایی و اوج گیر

فت بیستم، طرح مباحثی همچون سنت و تجدد، راه های دستیایی به پیشر

ان عقب  و جیی
 

 برقراری رابطه ماندگ
 
ز چگونگ قول میان هویت مع یاو نیر

ایط مدرن در میان اندی  شمنداناسلامی و هویت اندونزیایی با توجه به شر

ش یافت. در این میان دو جریان اسلامی،  و فعالان اجتماعی رواج و گسیر

ز  به صوریر جدی فعال شدند: سنت گرایان  که ضمن تأکید بر تفسیر متر

ز در ارائ همحوران ز  هدین و مرجعیت علمی و عملی علمای پیشتر اسلام و نیر

 نسثی با فرهنگ و آداب منطقه، مخالف گرایش
های سلفز از همخوایز

نوع وهایی آن بودند و جریان تجدد )اصلاح گرایان( که با تأثر از 

های محمد ابن عبدالوهاب، محمد عبده، سید جمال الدین اندیشه

. این دو پروراندند هوای تجدید در دین را در ش می اسدآبادی و رشید رضا 

سیاست و  ههای فراوایز برای حضور بیشیر اسلام در صحنجریان تلاش

یبه ک یعت در اجتماع به انجام رساندند. با وجود تحولات فراوان  ارگیر شر

های بعد، تا زمان به قدرت رسیدن ژنرال سوهارتو، این دو فکری در سال

 مسلمانان حاکمیت داشتند.  هر سپهر اندیشجریان همچنان ب

( که با تلاش برای غلبه 1966-1969آغازین حکومت سوهارتو ) هایسال

های اقتصادی، سیاسی و امنیثر موجود، همراه بود موجب شد بر بحران

وهای اجتماعی و مدیز  تا دولت او بتواند از نظر سیاسی بر جامعه و نیر

دازد. در  هن  به توسعتسلط یابد و با ایجاد نظم نوی سیستم سیاسی بیر

ترین تصمیمات وی در این به دو دهه رکود اقتصادی، یگ از مهم نشواک

 هبراساس الگوی غریی با تأکید بر جنب« دوران توسعه»دوره، آغاز 

اقتصادی آن بود. نظم نوین با مفاهیم متناسب همچون رشد و نوسازی 

، اجتماعی، اقتصادی
 

و سیاسی جدیدی را اقتضا  و... وضعیت فرهنگ

اسیون در زمینه دولتخواست  . کرد می ز های سیاسی و اعتقادی برای مدرنیر

 به معنای سیاست
ً
زدایی از اسلام، ایجاد محدودیت در مشارکت عملا

 احزاب و 
ً
سیاسی مردم و کاهش تعداد احزاب سیاسی بود و صرفا

ثر پانچاسیلا را هایی مجاز به فعالیت بودند که ایدئولوژی حکومسازمان

  . د مبنای کار خود قرار دهن

ایط )حدود سال  در  نسل جدیدی از اندیشمندان و فعالان ( ۱۹۷۰این شر

مسلمان همچون نورخالص مجید، عبدالرحمن وحید، احمد واهب، 

جوهان افندی و... از نقش فعالی در این عرصه برخوردار شدند و براساس 

ی اسلام سنثر یا اسلام سیاسی از ها و رویکردهااین اعتقاد که سیاست

بازایستاده و دچار ناکارآمدی شده است، بر آن شدند تا با  یی حرکت و پویا

، طرحی نواندیشانه، متناسب با توسع
 

مورد نظر  هتأکید بر اسلام فرهنگ

 
 
الیسثر دراندازند که با لحاظ جنبو برخوردار از برحیز ویژگ نقش  ههای لییی

 ها کمک کند. ت بومی، به خروج کشور از بحرانآفریثز اسلام و حفظ هوی

حمایت از این اندیشه، وزارت امور دین سوهارتو به خصوص در زمان  در 

ال تلاش کرد با توسع  هوزارت منور شاذلی، در حمایت از جریان اسلام لییی

ها را به مراکز این اندیشه ( آنIAINهای دولثر مطالعات اسلامی )دانشگاه

ز تبدیل کند. چیر  در  حمایثر نسثی سازمان نهضت العلما و محمدیه نیر

تا حدی بر فعالان جوان این جریان سایه افکن  1999-1984های سال

شد. اگرچه این دو سازمان پیوسته انتقادات فراوایز از تندروهای این 

 اند. جریان داشته

 
ال با شخصیت بدین های پیش گفته شکل گرفت، ترتیب هویت اسلام لییی

آغاز رسمی این جریان به حضور تعدادی پژوهشگر و روزنامه نگار جوان  اما 

پارامدینه، نهضت العلما و دانشگاه  هگردد که در مؤسسبازمی 90 هدر ده

 

 گزارش نشست علمی پژوهشی

 یدر اندونزبرالیشبکه اسلام ل

 و نقدلیتحل
 

 ی یرمدمحسنیسدکتر

 آذرماه ۲۲ چهارشنبه 

المصطفی العالمیة   نمایندگی تهران و البرز -جامعة

۱۴۰۲ 
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یف هدایت الله جاکارتا فعال بودند؛ کسایز همچون ا  ولیدولثر اسلامی شر

نگنگ، الابصار عبدالله، بودی منور رحمان، نصرالدین عمر، ریزال مالارا

، رومادی، باقر احسان،  ، احسان علی فوزی، لطفز الشوکایز سیفول موزایز

وان احمد ارسوکا، گونوان محمد و... که از حمایت افرادی همچون  نیر

 . ند آزیومردی آزرا، قمر الدین هدایت، احمد سهل و.... برخوردار بود

-1997های سقوط سوهارتو به دلیل بحران اقتصادی آسیا در سال با 

 سیاسی پس از او، جریان 1998
 

گرا های اسلام سیاسی و اصولو گشودگ

 جان گرفتند. برحیز از این سازمان
ً
ها ضمن تأکید بر اسلام سیاسی، مجددا

( که مورد توجه و علاقه PKروش متعادلی داشتند؛ همچون حزب عدالت )

ز قرار گرفت یا حزب التحریر اندونزی  اهیاندانشگ و افراد تحصیل کرده نیر

که اگرچه خواستار استقرار نظام خلافت در نظام سیاسی و حکومت بود، 

ز . در کنار آنان، سازمانزد اما دست به عمل خشونت بار نمی هایی تندرو نیر

 یمانتان،شکل گرفتند که تحرکات برحیز از آنان در مناطفر مانند مالوکو و کال

ی (، LIمذهثی را به دنبال داشت. سازمان لشکر جهاد ) –های قومی درگیر

ی جعفر عمر طالب که باعث نزاع قومی مذهثی مالوکو شد، مجلس  به رهیی

ی ابوبکر باعشیر تروریست معروف و MMIمجاهدین اندونزی ) (، به رهیی

ی حبیب محمد رزق شهاب برحیز FPIمدافعان اسلامی ) هجبه از  ( به رهیی

 ها هستند. این نمونه

 فضایی شبک در 
ز ال  ) هچنتر یاد « شبکه»( که از آن به JILفکری اسلام لییی

ال مسلمان در سال  م،یکنمی  2001با تعدادی از روشنفکران و فعالان لییی

ال و  هشکل گرفت تا هم ادامه دهنده و نسخ جدیدی از جریان اسلام لییی

 رشکمیت باشد و هم ضمن نفز نگروندهای سکولاریسثر حا  ۀتسهیل کنند

 به مخالفت با گرا، اصلاحهای سنتجریان
ً
گرا و اسلام سیاسی، اولا

گرا، ها را افراطهای اسلامی متأخری که این شبکه آنها و گفتمانجریان

 براساس ارزش نامید بنیادگرا و رادیکالیست می
ً
دازد و ثانیا های بیر

ی باز و متسامح ا ، تفسیر الیسثر ز اسلام ارائه دهد و آن را در اندونزی لییی

 تروی    ج کند. 

 
مؤسس این جریان عبارت بودند از اولی الابصار عبدالله،  هایشخصیت

، حمید با شعیب، احسان علی فوزی، نانگ دارالمحمده و  لطفز الشوکایز

 
 
گذار فکری و فرهنگ  به یگ از جریانات تأثیر

ً
احمد سهل. این شبکه تدریجا

الیسثر تبدیل شد و با توجه به دیدگاه در اندونزی تر نسبت به های لییی

ال، چالشنسل های فراوایز ها و موافقتها و مخالفتهای قبلی اسلام لییی

 اندونزی برانگیخت.  هرا در جامع

الیسم  لیبر
الیسم فلسفه ای سیاسی است که مبتثز بر حقوق فردی، آزادی،   لییی

قانون، حمایت از مالکیت خصوصی و برابری سیاسی و برابری در برابر 

، جدایی  هاقتصاد آزاد است و داعی
حمایت از حقوق مدیز و حقوق بشر

ها، دین از سیاست، حاکمیت قانون، آزادی در انتخابات، اقلیت

 و مذهب را دارد.  تمطبوعات، اجتماعا

ال  به گرایشر اشاره دارد که بر آن است فهم دین اسلام  اصطلاح اسلام لییی

ها و موضوعات جدید همچون های اسلامی باید با توجه به زمینهوزهو آم

دموکراسی، جدایی دین از سیاست، برابری حقوق زنان با مردان، آزادی 

ت  جنشحقوق اقلیت ،یی گرااندیشه، کیی
ً
، قومی و احیانا  ،های دیثز

د. این نگرش دربردارند نگاهی مبتثز بر  ۀتوسعه و... مورد بازبیثز قرار گیر

ها دیگر از مسلمانان آن یابازنگری، تغییر و تسامح در اموری است که عده

ناپذیر می ، از ثمرات مدرنیته دانند را اموری اساسی و تغییر . در این بازبیثز

د فراوایز صورت می یگیر چه به لحاظ روش و چه مضمون و محتوا بهره  گیر

ز امر موجب می ال، بسیار متفاوت  شود و همتر فهم باورمندان به اسلام لییی

 با دیدگاه اسلام سنثر باشد. 

ز اطلاق می  البته ال بر معنای عام تری نیر به  شود؛گاهی تعبیر اسلام لییی

ز می  یاگونه  نیر
که   شود که افزون بر معنای پیش گفته، شامل نگرش کسایز

ی روش اجتهادی و دوری های با تأکید بر اصالت و خلوص دین و به کارگیر

ی از برحیز ثمرات مدرنیته را روا میاز افراط، بهره و معتقدند دین  دانند گیر

های معاصر داشته باشد. ها و چالشنقش مهمی در حل بحران تواند می

اسلام و  هدیدگاه این گروه در مسائل مهم و اساسی اسلامی همچون رابط

ت  ول است. و... در تقابل با دیدگاه ا یی گراسیاست، کیی

، شیخ محمد عبده،  هایی شخصیت ، علامه طباطبایی
همچون امام خمیثز

سید جمال الدین اسدآبادی، شهید مطهری، شیخ یوسف قرضاوی، و... 

ال در این مقاله،  ز دیدگاهی هستند. منظور از اسلام لییی نمایندگان چنتر

 همان معنای اول است. 

 پیدایش شبکه  هایزمینه
نواندیشر مدرن در  ۀای پیدایش شبکه به آغاز دور هگفت زمینه  توانمی

ی این دوره تحول جهان اسلام در اوایل قرن هجدهم بازمی گردد. شکل گیر

ز به نوب اتوری عثمایز  هخواهی نیر خود ناسیر از تأثیر انقلا ب فرانسه بر امیر

از طریق نسل جدید تحصیل کردگان مصری و سوری در اروپا، حضور 

میلادی( و دیگر استعمارگران در سایر  1798ل ناپلئون در مصر )سا

فت های کشورهای اسلامی و بالاخره آشنایی مستقیم مردم مسلمان با پیشر

غرب بوده است. البته این گونه مواجهه با غرب در مناطق دیگر جهان 

هند  ۀاستعمار انگلستان در شبه قار  هاسلام همچون حضور چند صدسال

ز وجود داشت. با احساس  پرتغال و هلند در  ار و استعم اندونزی نیر

 عقب
 

نسبت به غرب در علم و فناوری، دو سؤال جدی در ذهن  ماندگ

 چرا غرب که تا قرن
ً
های اخیر از دستاوردهای مسلمانان مطرح شد که اولا

 جهان اسلام بهره می
 

بسیار  هاکنون با فاصل برد،علمی، تجریی و فرهنگ

 برای حل این بحران چه باید پیشر گرفته اس مانانزیادی از مسل
ً
ت و ثانیا

 کرد. 

ز حضور استعمار اندونزی در واکنش به دغدغه در  های پیش گفته و نیر

همت خود قرار داده بودند،  هپرتغال و هلند که تروی    ج مسیحیت را وجه

ی از اندیشهبا بهره یاهای مختلفز شکل گرفت. عدهجریان های اصلاح گیر

عبدالوهاب و محمد عبده و... و با احساس  دیثز متأثر از محمد ابن

دیثز تلاش کردند ضمن اصلاح دین مردم، به مقابله با استعمار  لیتمسئو 

ان عقب فت و جیی دازند و راه دستیایی به پیشر  بیر
 

را هموار کنند. در  ماندگ

های غریی و سکولاریسم توسط دولت استعماری، با مقابل، تروی    ج ارزش

ل هرچه بهیر مستعمر . دشد جدیت، دنبال می خود،  ۀولت هلند برای کنیر

 و سیاسی و نظامی روندهای
 
را برگزید تا بتواند فرهنگ اندونزیایی  یافرهنگ

 مسلمانان به 
 

را متأثر از فرهنگ اروپایی و هلندی کند و درنتیجه دلبستگ

سیاسی، تمرکز بر  د. برخورد نرم با مسلمانان غیر ز بیی اسلام سیاسی را از بتر

اف محلی در  از گ بومی )عادت( در برابر فرهنگ اسلامی، حمایت فرهن اشر

ی آنان به عنوان کادر  ان اسلامی، آموزش غریی به آنان، به کارگیر مقابل رهیی

های آنان بود که تا حد قابل اداری دولت استعماری، و.... از جمله روش

ز بود و سبب پیدایش نسلی از متفکران اندونزی توجهی موفقیت شد آمیر

 سکولار در اندونزی شدند.  هکه مروج اندیش

 هدر روند مبارزات استقلال طلبان توانعمیق این دو جریان را می تقابل

سی و چهل قرن بیستم میان احمد سوکارنو که دیدگاه  هاندونزی در ده
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 میاستقلال طلبان ملی
 

و محمد نصیر که  کرد گرای سکولار را نمایندگ

 میدیدگاه استقلال طلبان م
 
مشاهده کرد. محمد  کرد سلمان را نمایندگ

های طلب، طی مقالایر به نقد دیدگاهبه عنوان یک مسلمان اصلاح نصیر 

ان اجتماعی سکولار اندونزی مانند احمد سوکارنو مبثز بر  متفکران و رهیی

پذیری از پرداختجدایی اسلام از سیاست می . در مقابل، سوکارنو با تأثیر

علی از حقوقاندیشمندایز  گران و دانان و اصلاحهمچون سید امیر

الیسثر هندوستان، خالده ادیب از نویسندگان مسلمان با گرایش های لییی

ان مبارز و همگام با مصطفز کمال در ایجاد ترکی جدید، ضیا گوکالپ  هرهیی

مدرن، علی عبدالرزاق مصری و مؤلف  هترکی هبرجست ۀمتفکر و نویسند

ز الاسلام و اصول الحکم، بر لزوم تفسیر جدکتاب مهم و چالش  ید برانگیر

ز از مرجعیت گذشتگان تأکید  از دین براساس عقل مستقل و فاصله گرفتر

وزی بر رقیب  داشت و معتقد به جدایی دین از حکومت بود. او با پیر

(، 1945توانست با تأسیس دولثر سکولار در اندونزی مستقل )سال، 

ز کند و از سال پانچاسیلا را به عنوان اید ئولوژی حکومت اندونزی معتر

دموکراسی هدایت »با نامحدودکردن قدرت خود و طراحی سیستم  1959

های اسلامی مقابل خود ایجاد های زیادی برای گرایش، محدودیت«شده

کودتای نظامی سوهارتو بر ضد سوکارنو نه تنها این روند را متوقف یا .  کند 

ش ش  الیسم در  یسمتر سکولار ی    عکند نکرد بلکه موجب گسیر و لییی

گفت شبکه ، محصول و برآیند حداقل   تواناندونزی شد. براین اساس می

ز هست. دو قرن گرایش الیسثر جهان اسلام نیر  های سکولاریسثر و لییی

، به شدت تحت تأثیر گرایشافزون بر زمینه شبکه، ز های های پیشتر

الیسثر مسلمان در دهه خیر همچون فضل الرحمن های اروشنفکری و لییی

 ، ملک، نصر حامد ابوزید، محمد آرکون، محمد عابد الجابری، حسن حنفز

فاطمه مرنیش، محمد شحرور و... قرار دارد. ضمن اینکه اولی الابصار که 

ان فکری و فعالان شبکه است، به فراوایز از ایدهیگ از مهم های ترین رهیی

دا، هابرماس، میشل فوکو، آنتویز متفکران غریی و مسلمان مانند ژاک دری

، محمد آرکون، محمد عابد  گیدنز، نصر حامد ابوزید، حسن حنفز

 بدالرحمنالجابری، فهمی هویدی، خالد ابوالفضل، نورخالص مجید و ع

 وحید استفاده کرده است. 

 

  ها دیدگاه
 های فعالان شبکه مبثز بر عقبتوجه به دغدغه با 

 
،  ماندگ تمدیز

های تندرو مسلمان، سعی آنان در می و دیثز و ظهور گرایشاختلافات قو 

دستیایی به فهمی تحول خواهانه و نوگرایانه از اسلام بود که نیازهای زمانه 

 ه،ها و مقالات فعالان و مشارکت کنندگان این شبکرا پوشش دهد. نوشته

دهاین نوگرایی و تحول از این گونه موضوعات  یاخواهی را در طیف گسیر

نثر شبکه به نمایش گذاشته است:  در   سایت اینیر

 . سکولاریسم 1
ز  نظام سیاسی مطلوب، همان دولت سکولار دموکراتیک است که در عتر

ام به دین و متدینان، از دین خاصی حمایت نمی ادیان را  هو هم کند احیر

 هکه منافع هم  دهد . لذا دولت تنها اموری را انجام میداند برابر می

ز دولثر نه تنها موجودیت دین و جوامع  شهروندان را  د. چنتر دربرمی گیر

ز کنند کند،را تهدید نمی دیثز  ها آزادی ادیان و بقای آن ۀبلکه هم تضمتر

فت مسلمانان می ز پیشر  و نیر
 

ان عقب افتادگ  . شود است و هم موجب جیی

ت2  دینی  ی  گرا. کبر
ی با  ز اقوام مختلف های خشونتتوجه به درگیر وان ادیان و نیر ز میان پیر آمیر

با یکدیگر، مانند خشونت تندروهای مسلمان علیه مسیحیان، جماعت 

ز شیعیان و... این شبکه در ادام راه دکیر نورخالص مجید   هاحمدیه و نیر

ت ز عدم انحصار حقانسعی کرد از طریق مفهوم کیی  یتگرایی اجتماعی و نیر

حلی برای خروج از این بحران ارائه کند. در یک دین خاص مانند اسلام، راه

م می»کمپس  نوشت:   هاولی الابصار در روزنام  گویمبدون خجالت و شر

  ههم
 

ادیان، برحق هستند و با وجود تنوع و تفاوت سطوح عمفر در زندگ

 اعضای یک خانواده هستند که به ر 
 

اه در مسیر درست قرار دارند. همگ

 .«ورزندپایان رسیدن به حقیقت، عشق مییی 

ز اعتقاد شبکه بر این است که خصوص دفاع از حقوق اقلیت در  ها نیر

های هر فرد و دموکراتیک، باید به خواستهها و ارزش یادولت به گونه

 
 

ام بگذارد و به آنان اجازه دهد تا چگونگ یت احیر گروه اقلیت همچون اکیی

ز کن  را خود تعیتر
 

ند. درنهایت این آزادی نباید به آزادی دیگران آسیثی زندگ

های دیثز و مذهثی و حثر وارد کند. براساس این نگاه، اقلیت

همجنسگرایان تا زمایز که نظم عمومی را بر هم نزنند، مورد حمایت دولت 

یت برخوردارند.   قرار دارند و از حقوق برابر با اکیی

ی تفسب  3  دین  . آزادی فردی در اندیشه و نب 
توان کش را سویی اعتقادات افراد، امری انتخایی و شخصی است و نمی از 

به آن اجبار کرد و از سوی دیگر تفسیر دین در انحصار گروه خاصی نیست 

با توجه به سطح توانایی خود، دین خود را کشف و  تواند و هر فردی می

ان دیثز در فهم و  تفسیر  درک کند و بدین ترتیب هرگونه مرجعیت رهیی

. فعالان فکری شبکه گاهی این دیدگاه را با شود دین، مردود اعلام می

 باب اجتهاد در دین با اتکا بر عقل در »استفاده از مفهوم 
 

لزوم گشودگ

، اجتماعی و عبادی و معتقدند این امر  کنند مطرح می« تمام ابعاد الهیایر

ایط و موجب شکوفایی خلاقیت ز بقای اسلام در شر  ایهزمانها و نیر

 جهان اسلام در طول قرون بنابراین دلیل عقب شود؛مختلف می
 

افتادگ

ز امری می  . دانند گذشته را فقدان چنتر

 . برابری جنسینی 4
های دیثز مبتثز  اینان معتقد به برابری جنسیثر میان زن و مردند و تفسیر

پدرسالارانه از . معتقدند تفسیر کنند بر برتری مرد در برحیز موارد را رد می

های اسلام، ربطی به ذات اسلام ندارد؛ بنابراین جایگاه زن در عرصه

 از دیدگاه اسلام باید دوباره تفسیر شود. برای
 

اساس در  نمختلف زندگ

خصوص چندهمشی، ولایت مرد بر زن در خانواده و لزوم اذن ولی در 

مسلمان،  ، عدم جواز ازدواج زن مسلمان با غیر
ازدواج زن ازدواج دخیر

مسلمان و برعکس، سهم ارث زن و مرد، امامت جماعت  مسلمان با مرد غیر
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زنان برای مردان و... دیدگاهی متفاوت با دیدگاه کلاسیک دارند و حجاب 

ز نتیجه فهم علمای  ، بلکه امری متعلق به فرهنگ عریی و نیر را نه امری دیثز

ایط اجتماعی -کلاسیک از اسلام  و تعصبات که خود تحت تأثیر شر

 . پندارند می -ایدئولوژیک و... بوده است

 شبکه در بازنگری در دین روش
 های فکری و اجتماعی اندونزی )مانند عقبتوجه به چالش با 

 
 ماندگ

، اختلافات قومی و دیثز میان مسلمانان و بقی ادیان و ظهور  هتمدیز

تکیه مبثز بر پاسخز متناسب با  ههای تندرو مسلمان( و هدف شبکگرایش

الیسثر معاصر، میبر اسلام و براساس ارزش گفت روش آنان   توانهای لییی

الیسثر بر رویکردی است که برآیند تناظر میان اسلام، ارزش ثز مبت های لییی

ز واقعیت تا  کند های موجود در اندونزی است. شبکه تلاش میمعاصر و نیر

ز گرا  سامادرک منابع اسلامی را براساس عقلانیثر زمینه ن دهد. به همتر

ز  و هایی است که به کلی با متون دیثز دلیل محصول این روش، دیدگاه نیر

ی و کلامی عالمان اسلامی در قرون گذشته متفاوت  نظرات فقهی، تفسیر

 است. 

ز نگاه  آنان معتقدند در فهم دین باید به تفکیک جوهره و روح اسلام و نیر

 آن از زمینهجهان
ر
ماعی زمان نزول قرآن کریم های اجتشمول و بعد اخلاق

پرداخت و سپس آن را با دوران معاصر تطبیق داد. برای این کار، رویکرد 

ز دلیل روش فهم و استن ز محورانه قابل قبول نیست و به همتر دین،  باطمتر

د. در این روش، شبکه با رویکردی  باید مورد بازنگری و تحول قرار گیر

حجیت ظهور متون اصلی دین گرا، از اصول فهم کلاسیک همچون زمینه

ز حجیت قول و فعل و تقریر پیامیی )ص( تا حد زیادی  )کتاب و سنت( و نیر

د فاصله می  قیاس. ضمن اینکه منابع فقهی اهل سنت همچون اجماع و گیر

های مدرن فهم همچون هرمنوتیک، و به جای آن از روش کند را رد می

، نشانهزبان ، انسانشناسی، نقد ادیی شناسی و شناسی، نقد تاریخز

غریی دارد. البته در  هکه ریشه در اندیش  کند پدیدارشناسی استفاده می

جهان اسلام، روشنفکرایز همچون فضل الرحمن، نصر حامد ابوزید و 

ی آنو محمد عابد ا نفز حسن ح ها لجابری و محمد آرکون در به کارگیر

 اند. پیشگام بوده

ی و هم به لحاظ این نگاه، از آنجا که قرآن کریم هم به لحاظ شکل در  گیر

های جامعه پیوند با جامعه و هم قابلیت پذیرش دین، متناسب با ظرفیت

نازل شده است و با زمینه و بافت اجتماعی همچون سنت عریی آن زمان، 

ز قرآن در زمانپیون  ایهها و مکاندی وثیق دارد، برای زنده نگه داشتر

ز را محدود به وقایع زمان نزول قرآن  مختلف، ما نباید فهم خود از متر

های اجتماعی ها و نقشهای اجتماعی، وضعیتکنیم، بلکه باید زمینه

یم. اولی الابصار با استفاده از روش  معاصر را در فهم جدید دین به کار گیر

ی از تجربفوق جهت و باور به لزوم بهره د می جهانسان مدرن، نتی هگیر  گیر

 مسلمانان بخشر از خانواد
ً
بندی اند و جایی برای تقسیمجهایز  ۀکه اولا

مسلمان، مؤمن و کافر و... وجود ندارد؛ زیرا آموز   ۀخانواد ۀمسلمان و غیر

 قوانیثز همچو 
ً
، از اصول اساسی اسلام است و ثانیا ن قراردادهای جهایز

اجتماعی بشر  نمربوط به تجارت، ازدواج، مدیریت و... که از شئو 

قوانیثز جهایز است و باید توسط خود بشر وضع  شوند،محسوب می

ز الهی نداریم و آنچه در فقه اسلامی به  ی به نام قوانتر ز شود؛ بنابراین چیر

یع ه )حفظ جان، عقل، دین، نسل و مال( مطرح شد هعنوان مقاصد الشر

ز جهایز دارد.   است، اشاره به این قوانتر

 شبکه  هایفعالیت
د خود را برای  اگرچه شبکه در طول مدت فعالیت خود چندین بار، راهیی

ش هایش تغییر داده، به طورکلی برنامهانتشار ایده های زیر را برای گسیر

 هایش به کار گرفته است: ایده

ال اسلامی . 1 آوری مواد جهت جمع تشکیل سندیکای نویسندگان لییی

ها و مقالات مناسب تعدادی از نویسندگان مدافع نوشتاری، مصاحبه

ت  در برای روزنامه یی گراو شمول یی گراکیی
ً
ها در مناطفر که معمولا

ز نویسندگان مشکل دارند؛   یافتر

تبرنامه هارائ . 2  یی گراهای رادیویی گفتگومحور و مصاحبه با افرادی که کیی

ال را تروی    ج میهو سایر ایده ها که از طریق . این برنامهکنند ای اسلام لییی

مؤثرترین  شود،ها ایستگاه رادیویی در شاش اندونزی پخش میده

ال بوده است؛   فعالیت برای انتشار اسلام لییی

تر(، های قدیمیانتشار کتاب )اعم از ترجمه، تألیف، بازنشر کتاب . 3

ت  هاب در زمینکت  ۀمقاله، جزوه، مصاحبه و چکید ز  یی گراکیی دیثز و نیر

ال را به انتشار تارنما  که اطلاعات و نوشته های مرتبط با اسلام لییی

 گذارد؛نمایش می

صفحه به زبان  100تا  50های جیثی برای عموم با حجم انتشار کتاب . 4

واضح و قابل فهم که به بررسی برحیز از موضوعات مطرح اجتماعی از 

ا  همچون تفسیر مجدد جهاد  پردازد؛ل میمنظر اسلام لییی
موضوعایر

 و نه  ۀبه عنوان مبارز 
ر
یعت به عنوان نظام اخلاق معنوی و فکری، شر

عی  گذاری،نظام قانون حجاب به عنوان انتخاب شخصی و نه الزام شر

ز   را روزهای جمعه برای و.... افزون بر این، شبکه بولتر
 

های هفتگ

  کند؛نتشر میتوزی    ع در مساجد در نماز جمعه م

ت ههایی در زمینتبلیغات تلویزیویز حاوی پیام . 5 ، کیی و  یی گراتساهل دیثز

ام به تفاوتهمزیسثر مسالمت وان ادیان، احیر ز پیر ز بتر ها و آمیر

ی ی از درگیر جنجال  ههای اجتماعی. یگ از این تبلیغات، برنامپیشگیر

ز  های تلویزیویز مختلف بود که از ایستگاه« اسلام رنگارنگ»برانگیر

 گرا را برانگیخت؛های اسلامشد و مخالفت برحیز از گروه خشپ

انان  . 6 ز نشست با حضور سخیز برگزاری کارگاه با حضور دانشجویان و نیر

 گفته با همکاری سایر مؤسسات؛مباحث پیش ۀداخلی و خارحیی دربار 

  هلایح»تحلیل برحیز از لوایح قانویز است مانند نقد  نقد و  . 7
 
هماهنگ

 هلایح»که توسط وزارت دین اندونزی طراحی شده بود یا « مذهثی 

ز ادیانجرم با این ادعا که این لایحه موجب نقض « انگاری ازدواج بتر

 حقوق بشر و آزادی دین افراد است. 

ش طیف مخاطبان و ایده شبکه ین ابزارها استفاده های خود از ابرای گسیر

های کرد و تا حدی هم موفق شد که تعداد زیادی از افراد فعال در زمینه

و آموزسیر علوم انسایز همچون الهیات، فلسفه، علوم سیاسی،  یاحرفه

سال  ر شناسی، تاری    خ، اقتصاد و... را به خود جلب کند. این تعداد دجامعه

ر حامیان این شبکه، نفر رسید. از جمله دیگ 1000به بیش از  2004

 اقلیت مسیخ اندونزی بوده است. 

های دیگر از جمله تظاهرات برخلاف مخالفانش سعی دارد از روش شبکه

 خیابایز استفاده نکند. 

 
ال و به دنبال آن شبکه به صوریر  هنکت مهم اینکه اگرچه جریان اسلام لییی

 پرانرژی در میان گفتمان
ً
ر کرد و در ابتدا های فکری اندونزی ظهو نسبتا

کرده و توانست بخش قابل توجهی از طبقه متوسط مسلمان تحصیل

ش ادامه نیافت. یک   این رشد و گسیر
ً
 مرفه را جذب کند، ولی بعدا

ً
نسبتا
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ال   از اندیشه و عمل اسلام لییی
دلیل آن کم شدن تدریخی حمایتهای سازمایز

ال از حمایت نسل  2009بود؛ به عنوان مثال شبکه تا سال  قدیم اسلام لییی

به ویژه عبدالرحمن وحید برخوردار بود و او تا زمان مرگش در همان سال 

 رادیویی شبکه حضور می هطور منظم در برنامبه
 

 پس از یافتهفتگ
ً
. طبعا

ز حمایثر وجود نداشت. دلیل دیگر، نگرش تندرو شبکه در  مرگ او چنتر

ز تبلیغات فراوا دمواجهه با عقاید مسلمانان و نیر افراد و  ۀن و گسیر

ز سازمان های اسلامی مخالف با شبکه بود که موجب تضعیف شبکه و نیر

ز برحیز گفتمان های اسلامی معارض شبکه شد. دلیل رسمیت و جایگاه یافتر

متوسط  همخاطبان از طبق هتر برای ذائقهای مطلوبسوم، حضور گزینه

 واعظ محبوب اندونزیایی به 
ایز نام آگیم که بود؛ همچون جلسات سخیز

پسند در شناسی عامهسخنان خود را با ترکیثی از مفاهیم اسلامی و روان

کرد یا جلسات عرفایز و معنوی که با های اخلاق اجتماعی ارائه میزمینه

 ذکر جمعی و مانند آن همراه بود که به عدم استقبال از شبکه انجامید. 

گذاری اندیش در  ال در مراکز  هحال حاصرز تأثیر دانشگاهی اسلامی دولثر لییی

(IAINتا حد زیادی کاهش یافته است. بااین همه دو مؤسس )معارف و  ه

اند، دانشگاه دولثر وحید که به سازمان محمدیه و نهضت العلما نزدیک

ز بنیاد پارامدینه که توسط دکیر نورخالص مجی یف هدایت الله و نیر  د شر

عالان و متفکران برای فعالیت ف یاتأسیس شده است، همچنان زمینه

ال است. فعالیت های های عمومی این شبکه و بلکه سایر گروهاسلام لییی

ال نسبت به گذشته بسیار کمیر شده است که البته  معتقد به اسلام لییی

ز در این مسئله مؤثر بوده است. بحران  های اقتصادی و کمبود بودجه نیر

 مختلف به شبکه  هایواکنش
درصدد  یاهای زیاد و متفاویر برانگیخت. عدهشبکه واکنش هایدیدگاه

حمایت و همدلی برآمدند؛ زیرا معتقد بودند شبکه با پویایی اندیشه 

ت گرا و حامی صلح توانسته است اسلام را دیثز دموکراتیک، متسامح، کیی

و همخوان با مدرنیته نشان دهد. برحیز حامیان جدی دیگر شبکه هم 

ورت فعالیت و مقابلبه صراح کهبودند   شبکه با  هت در مطبوعات از صرز

گرایانه سخن گفتند. ازیومردی ازرا رئیس سابق دانشگاه های اصولگرایش

ز در واکنش به حکم اعدام اولی الابصار، اعلام کرد  اسلامی ایالثر جاکارتا نیر

ین راه برخورد، پاسخگویی 
آزادی بیان حق اساسی انسان است و بهیر

 است، نه صدور فتوای مرگ نویسنده. به آن  تدلمس

ز حال مشفقانه اعلام کردند اگرچه  برحیز  دیگر با رویکردی منتقدانه و درعتر

ال میایده ش اسلام در اندونزی تأثیر مثبثر  تواند های اسلام لییی
در گسیر

متعادل و یی داشته باشد، ولی باید نسبت به اندیشه پروای آنان های غیر

 لعلما محتاط بود؛ به عنوان مثال هاشم موزادی، رئیس وقت نهضت ا

ترین سازمان اجتماعی مذهثی اندونزی( که برحیز از فعالان شبکه )بزرگ

تحصیل کرده بودند، معتقد بود فعالان اسلام مانند اولی الابصار هم در آن 

ال را باید راهنمایی کرد تا از اصول و موازین اسلامی منحرف نشوند و از  لییی

مردم در یک  ومها خواست که مطالبشان را پیش از طرح برای عمآن

ی  مجمع داخلی مطرح کنند تا از هرگونه هرج ومرج و عدم اطمینان جلوگیر

 شود. 

های زیادی هم به مخالفت پرداختند. این انتقادات د و گروهمقابل، افرا در 

از اولی  یااگرچه از آغاز پیدایش شبکه مطرح بود، ولی با انتشار مقاله

کمپس به اوج خود   هدر روزنام« تجدید فهم اسلام»الابصار با عنوان 

ی همچون لزوم تفسیر قرآن  ز رسید. وی در آن مقاله، مطالب چالش برانگیر

، تمایز میان ارزشبه شکلی  ز های عام و موقعیثر در اسلام، فراتر از متر

رویکرد انتقادی به پیامیی خدا )ص( به عنوان یک شخصیت تاریخز و... را 

ه در تأیید یا رد  30مطرح کرد. احمد بنیان واهب در مقاله ای،  اثر منتشر

 ۀحو محتوا و ن روش،ها را به لحاظ این مقاله را بررسی و تحلیل کرد و آن

 ها به سه گروه تقسیم کرد. ارتباط با مخاطبان جهت انتقال ایده

، دکیر حیدر باقر بر ضعف روش شبکه تأکید  از  میان منتقدان اندونزیایی

ز روسیر این است که بتوان هر ایده ه. به اعتقاد وی لازمکند می را  یاچنتر

ز شبکه را در تدوین چارچوب نظر  ی به اسلام نسبت داد. حسثز معاذ نیر

 یهاهای اسلامی به خصوص در دستیایی به ایدئالعام برای درک آموزه

و دلیل آن را ضعف در روش  کند مطلوب نظام اجتماعی ناموفق ارزیایی می

ز عبدالله آن است که شبکه توجه لازم به داند شبکه می . انتقاد امتر

شناخثر مسلمانان اندونزی را ندارد و های محلی و طبیعت روانارزش

ز مشکل سبب شده است که گروههم های مسلمان آن را نپذیرند. تر

گرایان کرده است که گرایش شبکه همانند افراط  بیثز پیشعمرالدین 

مسلمان، عمر چندایز نخواهد داشت و به زودی از میان خواهد رفت. 

ز شنوشثر دامنگیر اندیشه سوسیالیسثر  همان گونه که پیش از این چنتر

ز  های شبکه به شدت  آرماس معتقد است دیدگاهمارکسیسثر شد. آدنتر

ی اروپامحورانه دارد.  شناسانهقتحت تأثیر ایدئولوژی شر  است که سوگیر

  یامذگ شبکه را تهدیدی برای اسلام و مسلمانان و فرقه
ز
 معرق

ز
انحراق

های شبکه را نامرتبط با نیازهای و عبدالقادر جیلایز هم دیدگاه کند می

ز هویت اسلامی و اخوت اسلامی مسلمانان اندونزی  و موجب ازمیان رفتر

ز از جمله ناقدان ند دامسلمان می هجامع . آدیان حسیثز و نویم هدایت نیر

ز  ، روسیر و نیر ال و شبکه هستند که به لحاظ مضمویز جدی اسلام لییی

اند. جعفر عمر طالب، رهیی گروه پیامدهای این دیدگاه نکایر را مطرح کرده

ز فع زدایی های فکری و عملی شبکه را تلاسیر برای اسلامالیتلشکر جهاد نیر

ی یسندگان. نو داند می سبیلی )راه من( که پایگاه مهمی برای مخالفت با  هنشر

ال با اسلام بیگانه است و   جریان اسلام لییی
ً
شبکه است، معتقدند اصولا

. شدیدترین کند را تروی    ج می یی گرامارکسیسم، سکولاریسم و غرب

در شهر باندونگ، در استان جاوه « علمای امت اسلام»گروه   مخالفان از 

 که حکم اعدام اولی الابصار را صادر کردند.   د غریی بودن

ز مخالفت به های خصوصی، تبلیغات ها بود که تلویزیوندلیل همتر

دفاع اسلامی  هتلویزیویز به نفع شبکه را لغو کردند و به دنبال آن جبه

(FPI سعی کرد به مقر شبکه ) وهای ق جاکارتا حمله کند که توسط نیر در شر

 امنیثر متوقف شد. 
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 و نقد  بررسی
های نظری و عملی شبکه قابل توجه انکار کرد که برحیز از دغدغه تواننمی

و در جای خود دارای اهمیت است. از جمله جهایز بودن اسلام و درنتیجه 

های مختلف دیثز جهت کارآمدی دین برای لزوم اجتهاد پیوسته در عرصه

 ههای معاصر، دوری از ظاهرگرایی و لزوم توجه برفع مشکلات و بحران

عنوان منبع استنباط احکام، توجه به اهداف و روح دین، نقد و  عقل به

های دانشمندان اسلامی در گذشته، آزاداندیشر و اهتمام به بررسی دیدگاه

ز های دیثز و مذهثی و تأکید بر لزوم همزیسثر مسالمتحقوق اقلیت آمیر

میان اقوام و مذاهب مختلف، تلاش برای نقد اصلاح گرایان سلفز و 

ای نزدیک به وهابیت اعم از جهادی و غیر آن. بااین همه، هگرایش

اشکالات فراوایز بر دیدگاه آنان وارد است که موجب شده است کلیت این 

شبکه در نظر و عمل، قابل دفاع و حمایت نباشد. در اینجا تنها به برحیز 

  . پردازیمها میاز آن

 شناخنی و پیامدهای نامطلوب آن . مشکل روش1
، مشکل اساسی و عمیق این اندیشه است. در این روش ضعف شناخثر

ی به گونه ز دیثز براساس عقل مدرن بشر  یاکوشش فکری که فهم پیشتر

که بتواند پاسخگوی نیازها و مقتضیات امروز مؤمنان   شود اصلاح می

گرایانه و با توجه به با رویکردی زمینه کند باشد، شبکه تلاش می

 و جامعهخصوصیت
 

، عناصر های فرهنگ شناخثر زمان نزول و زمان حاصرز

ثابت دین را از عناصر متغیر و موقعیثر تفکیک و بر زمان حاصرز تطبیق 

الیسثر کند. در این رویکرد، همخوایز یا عدم همخوایز با ارزش های لییی

ز مؤلفه ، معیار مهمی برای تعیتر . اما شود های متغیر دین محسوب میغریی

ز روش و ر  ایط از آنجا که چنتر ویکردی، نسثی و وابسته به موقعیت و شر

ز و منطفر  برای تفکیک ندارد،  یااجتماعی است و معیارها و ضوابط معتر

اند از: تغییر ماهیت ها عبارتپیامدهای منفز فراوایز دارد که برحیز از آن

ز   اجتماعی و فردی و ازدست رفتر
 

دین، کاهش شدید تأثیر دین در زندگ

ی این روش و فرایند مرزهای اسلام با ادیا ن دیگر. توضیح اینکه به کارگیر

هیچ یک از تعالیم اصلی و  شود ضابطه از اسلام موجب میدلخواه و یی 

ز و اخلاقیات دیثز از آسیب مصون نمانند و درنتیجه آموزه ها، قوانتر

هایی که برحیز از نمونه . ماهیت دین تغییر یابد و دین به کلی از میان برود 

 این مشکل تا چه اندازه جدی است.  دهد آید نشان میمی ادامهدر 

الشوکایز از مؤسسان و فعالان شبکه معتقد است یک مسلمان  لطفز 

های مشابه، با بدون انجام نماز و از طریق مراقبه یا فعالیت تواند می

ز اساس، سایر احکام دین  هخداوند رابط  بر همتر
ً
نزدیگ پیدا کند. طبعا

ز وضعیثر شود. مصدح مولیا،  تواند هم می مانند روزه و حج و...  دچار چنتر

ال و مدرس دانشگاه فمینیست ز  UINمسلمان لییی جاکارتا با استفاده از همتر

ال معتقد است منع ازدواج و تکیه بر ارزش یی گرازمینه های عقلانیت لییی

با کفار در گذشته به دلیل وقوع جنگ میان این دو جریان و لزوم تفکیک 

ایمسلمانان ا ز ازدواحیی در شر عادی  طز کفار بوده است و بنابراین چنتر

 ۀبلامانع است. وی افزون بر این، حامی برابری مرد با زن در موضوع عد

ز هست. براساس بعد از طلاق و قانویز شدن ازدواج همجنس گرایان نیر

ز روال، جنبش قانویز  یعت  ۀدانشکد هگرایانکردن ازدواج همجنسهمتر شر

IAIN نمارانگ شکل گرفت و حامیان این جنبش کتایی با عنوادر شهر س 

گرایان: دموکراتیک شدن و حمایت از حقوق زیبایی ازدواج همجنس

ورت تلاش برای همجنس گرایان منتشر کردند. در این کتاب، بر صرز

دهی و اتحاد آنان، گرایان در اندونزی، سازمانکردن ازدواج همجنسقانویز 

طبیعی بودن این رفتار و بازنگری در احکام و روشنگری جامعه نسبت به 

که با این رفتار سازگار   یادیثز )درمورد قوم لوط و... ( به گونه هایتفسیر 

 . شود تأکید شده است

ز  یی گراقرار است معیار فهم، عقل جدید و زمینه وقثر  بدون تعیتر

 
 

جز تفسیر دلبخواهی نخواهد داشت و  یاهای موجه باشد، نتیجهویژگ

های گیر بنیانها بتواند دامناش آن خواهد بود که این آسیبلازمه

ز بشود؛ به عنوان مثال با تکیه بر این روش و رویکرد ممکن  اعتقادی نیر

است کش ادعا کند اعتقادایر همچون توحید، باور به معاد و رسالت و 

ز فر  ایط اجتماعی هستند، بلکه اصل دین و اخلاق دیثز نیر زند موقعیت و شر

ناپذیر و درنتیجه به حسب اقتضائات جدید قابل  نه اموری تغییر

 توانند تجدیدنظر هستند. با معیار الشوکایز درمورد نماز، مسلمانان می

معنویت بدون خدا را جایگزین اصل توحید کنند. بدین ترتیب با اجرای 

ز و   رود مقررات جامعه از میان می این روش از سویی حضور دین در قوانتر

 مرجعیت خود را در شکل
ً
دهی به فرهنگ و از دیگر سوی، دین تدریجا

و سهمش در اخلاق  دهد عمومی و هنجارآفریثز برای جامعه از دست می

ین حد ممکن و بلکه به لحاظ منطفر به صفر  فردی و اجتماعی به کمیر

 . رسد می

ی از مناسک و عبادات فردی دیگر  ز ز و سنت نه چیر  و جمعی و قوانتر
ر
ها باق

ها و امیدهای دیثز برای آینده و دیگر دین اسلام مرز و نه آرمان ماند می

ها و تجارب دیثز آمیخته با خرافات با سایر ایمان یاروشن و شناخته شده

 و انحطاط نخواهد داشت. 

، ابزاری و مصرقز شدن دین است. با  یگ ز روسیر از دیگر پیامدهای چنتر

ز روش و رویکردی این است که دین تو  جه به اینکه خاستگاه اصلی چنتر

ورت کند چه نیازی را برطرف می  ابعاد  گوید،هایی پاسخ میو به چه صرز
ً
طبعا

 روند کنار می  کنند،دیگر دین که کمگ به حل نیازهای موقت و عاجل نمی

رفته و تنها بخشر از دین به صورت ابزار موقت به کار گ شوند یا حذف می

. بدین ترتیب دین با ازدست دادن اصالت خود و تبدیل شدن به شود می

ات فراوایز را برای ایفای نقش ابزاری خویش می  پذیرد ابزار، از سویی تغییر

و از سوی دیگر در مواردی که کارآمدی ندارد، عرصه را برای جایگزین شدن 

 . کند ابزاری دیگر خالی می

اش، دین و وحی را افراطی یی گرابه دلیل زمینهدیگر اینکه این اندیشه  هنکت

و این  داند ها و روندهای تاریخز میتا حد بسیار زیادی محصول زمینه

که بعد مقدس و ماوراءطبیعی، فرازمایز و فرامکایز دین   شود موجب می

که   ارانهمغفول بماند و نادیده گرفته شود. البته این رویکرد تاری    خ انگ

ز جا متوقف نمی یی گرااش نسبیتلازمه گیر و دامن شود است، در همتر

الیسثر همان ارزش  و لییی
قابل -های جهایز  غیر

که برای شبکه حقایفر

ی را در دین انجام دهندتردیدند و با تکیه بر آن ند هرگونه تغییر  -ها حاصرز

ز می محصول زمینه  خود ها آن ،یی گرامعرفثر زمینه هزیرا طبق نظری شود؛نیر

 اریخز هستند و قابلیت دفاع مطلق را ندارند. و فرایندی ت
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توجهی به ظرفیت احکام اجتماعی اسلام برای همه . یر 2

 ها زمان
عی و فقهی توجه  هنکت  ماهوی برحیز از احکام شر

 
دیگر اینکه شبکه به ویژگ

ایط و موقعیتآن هلازم را نکرده و هم های اجتماعی و ها را محکوم شر

 اجتماعی و 
ر
زمایز و مکایز دانسته است؛ درحالی که برحیز از احکام حقوق

ها از قراردادهایی همچون خرید، فروش، اجاره، صلح، هبه و مانند آن

ی برخوردارند؛ یی  ایط اجتماعی جدید در ماهیت ثابت و نامتغیر آنکه شر

یماهیت آن ی که امروزه تغییر کرده است،  ها تغییر ز ایجاد کند. تنها چیر

ز آنمربوط به برحیز از اشکال آن ز ها است. در این صورت حکم پیشتر ها نیر

فقه، همان  ر با استفاده از ظرفیت اجتهادی د توانیمثابت خواهد بود و می

 های جدید تطبیق بدهیم. احکام را بر شکل

ی ظرفیت3 ای دستیایر به های علم فقه بر . نادیده گرفتی

 اهداف مورد نظر 
به  یاشبکه برای حل مشکلات مورد نظر خود، ابزارهای مفهومی و روسیر  

د کار می ها جز نابودی دین نیست؛ درحالی که برای که پیامد آن  گیر

های متناسب و موجهی در اسلام روزآمدکردن و پویایی دین، مکانیسم

ز پیامدهای سهمگیثز ندار  ها و فرایندهای این د. روشوجود دارد که چنتر

های امام خمیثز )ره(، شهید صدر، شهید در اندیشه توانرا می شهاندی

 مطهری و... مشاهده کرد. 

از عناوین ثانویه )در برابر عناوین اولیه(، تغییر حکم به سبب تغییر  استفاده

عی با  همنطق هموضوع، نظری الفراغ، تفکیک احکام حکومثر از احکام شر

ه از عنصر مصلحت، از این گونه مواردند. در این نگاه برخلاف نگاه استفاد

د شبکه، عقاید و اخلاق و مبادی احکام اسلام، محور قرار می ات  گیر و تغییر

ات در  شود اجتماعی پیوسته رصد می ، برحیز از تغییر و با حفظ هویت دیثز

 . شود های متفاوت، ملحوظ میموقعیت

ت4  حقانیت  ی  گرا. نقد کبر
 از اختلافات دیثز و مذهثی امری به حل مشکلات و بحران البته

های ناسیر

وری است و حمایت های دیثز و های شبکه از حقوق اقلیتشدت صرز

مذهثی )از جمله شیعیان( قابل تقدیر است، ولی اینکه بخواهیم از ابزار 

ت به  یی گرامفهومی مبتثز بر رویکردهای مدرن درمورد ادیان، یعثز کیی

قابل ادیان استفاده کنیم و آیات قرآیز را تأویل هحقانیت هم یمعنا های غیر

یم، دارای مشکلات اساسی  هدفاع کنیم و آن را در منطق اندونزی به کار بگیر

قابل دفاعی است که به برحیز از آن  . شود ها در اینجا اشاره میغیر

ت ادیان و پلورالیسم حقانیت به جز در میان برحیز نخبگان حقیق وحدت

ال مسلمان، نه تنها مورد استقبال مردم درگیر نزاع یت لییی ها اعم از اکیی

مسلمان و اقلیت مسیخ و... قرار نگرفت، بلکه در برحیز موارد با 

دواکنش ز مواجه شد و به جای ایجاد وحدت،  ۀهای منفز و گسیر آنان نیر

های متعارض و تعارض بیشیر شد و یک گرایش بر عدد گرایشتفرقه  شأ من

ز جبهموجود افزود. حملات خشونت ( به دفیر FPIمدافع اسلام ) هآمیر

ها شبکه پس از اعلام فتاوا علیه شبکه از جمله این موارد است. این تعارض

 همچنان ادامه دارد. 

پلورالیسم حقانیت این است که  ۀاز نقاط ضعف دیدگاه شبکه دربار  یگ

 نقشر برای اعتقادات کلامی قائل نیست؛ درحالی که یگ از ابعاد مهم 
ً
اساسا

حقیقت دین، ساحت اعتقادات بنیادین و کلامی مطابق با واقع و صحیح 

در  لمثابه عنوان  کند؛است و آیات قرآیز فراوایز بر این موضوع تأکید می

( خداوند 73و  64و مائده:  30، توبه: 5-4، کهف: 90آیایر چند )مریم: 

 دیدگاه کسایز را که معتقدند خداوند دارای فرزند است یا قدرتش 
ً
صریحا

 ترساند و آنان را از عذاب خود می داند محدود است، جاهلانه و نادرست می

ز کسایز را که به تثلیث قائل شکند و لعنت می کافر نامیده   اند ده. همچنتر

های عملی و است و آنان را به دلیل اعتقادات نادرستشان )و نه مخالفت

ون از منظوم  . دهد حقانیت قرار می هدشمثز هایشان( بیر

ز لازم نیست به دیگر اینکه برای دستیایی به همزیسثر مسالمت هنکت آمیر

حقانیت که هم مشکلات فلسفز و  یی گراتکیی   ۀدیدگاه غربیان دربار 

 معرفت
 

شناخثر جدی دارد و هم تناسثی با فرهنگ و سنت و سبک زندگ

با تکیه بر  توانند مسلمانان ندارد تمسک کرد، بلکه مسلمانان می

وان ادیان و مذاهب و اقوام دیگر را  ، مدارا با پیر سازوکارهای درون دیثز

ام ب وری بدانند، به آنان احیر ها گذارند، حقوقشان را رعایت کنند، از آنصرز

ها در مقابل تجاوز و ظلم حمایت کنند و حثر جان خود را در راه امنیت آن

ها باور داشته باشند. این آنکه به حقانیت اعتقادات آنفدا کنند، یی 

پیامیی و مسلمانان و هم در گفتار اولیای دین مطرح  ۀموضوع که هم در سیر 

ش یابد نتایخی بسیار است، اگر مورد ت د و فرهنگ آن گسیر أکید قرار گیر

ز علی علیه السلام در قضی المؤمنتر  هحمل همطلوب خواهد داشت. امیر

مسلمان و ربودن طلاهای او، فرمود:   غیر
برحیز از شبازان معاویه به زیز

اوار است و » د شز اگر مرد مسلمایز از این پس از روی تأسف و غصه بمیر

حیح است و آیات قرآیز فراوایز بر این موضوع تأکید ص «شودشزنش نمی

و  30، توبه: 5-4، کهف: 90به عنوان مثال در آیایر چند )مریم:  کند؛می

ایشان  هنام ر ( و د69: 27 ه( خداوند )نهج البلاغه، خطب73و  64مائده: 

، والی مصر آمده است  اند: یا آنان )شهروندان( دو گروه»به مالک اشیر

و هستند یا همانندان تو در آفرینش... پس، از عفو و بخشایش کیشان تهم

ز از عفو و خویش نصیبشان ده، همان گونه که دوست داری که خداوند نیر

 (. 426: 53 ه)نهج البلاغه، نام« بخشایش خود تو را نصیب دهد

 
 

ی هشبک ها ناسیر از اعتقادات بر این گمان است که علت اختلافات و درگیر

ت  یی گرادیثز است و از عوامل دیگر غفلت ورزیده است و طرح کیی

حقانیت را به عنوان راه حل پیشنهاد کرده است؛ درحالی که دخالت 

های وهایی و های برحیز کشورهای خاورمیانه از گروهاستعمارگران، حمایت

دخالت سیاستمداران داخلی برای منافع مورد نظرشان،  ندرو،سلفز ت

، عدم آموزش انتقام جویی 
 

های فردی و گروهی، مشکلات خانوادگ

 بر یی صحیح، سیاست
عدالثر اجتماعی، نیاز مالی افراد های مبتثز

از جوانان، زمینه را برای  یااغتشاشگر و بحران هویت در میان عده

ش ناآرامیدامن و اختلاف و... در اندونزی فراهم آورد. اگرچه  زدن و گسیر

بسیاری از اینان، خود را در پشت شعارهای دیثز و اعتقادی پنهان کرده 

 بودند. 



 8صفحه: 

ینتیجه   گب 
ز اسلام و وجود آنکه برحیز دغدغه با  های شبکه همچون جهایز دانستر

ی آن در رفع مشکلات و بحران های معاصر، توجه به ظرفیت به کارگیر

ی عقل در فهم دین، نقد دیدگاهاهداف  های و روح دین، به کارگیر

های مذهثی و... نظرانه و تندرو نزدیک به وهابیت، حمایت از اقلیتتنگ

های نظری در روش و محتوا این نظریه به دلیل ضعف است،قابل توجه 

ز پیامدهای نامطلوب عملی به هیچ روی نمی مورد قبول قرار  تواند و نیر

د؛ زیرا ر  گرایانه و تاریخمند وش شبکه به دلیل استفاده از رویکرد زمینهگیر

ز در فهم دین، محور قراردادن ارزش  غریی و نداشتر
الیسثر های لییی

تفسیر دلبخواهی، ابزاری و دارای  شود و موجه، موجب می وشنمعیارهای ر 

آن تغییر ماهیت دین، کاهش  هتاری    خ مصرف از دین ارائه شود که نتیج

 اجتماعی و فردی و فروکاسته شدن آن به تجرب شدید تأثیر 
 

 هآن در زندگ

ایمان شخصی، زوال اصالت دین و تبدیل شدن آن به ابزاری موقت برای 

ز مرزهای اسلام با ادیان حل بحران ها، دنیوی شدن دین و ازدست رفتر

شبکه  بینیمکه می  شود دیگر خواهد بود. این ضعف هنگامی بیشیر آشکار می

 
 
، ظرفیتفراوان به ارزشبا شیفتگ الیسثر های فراوان احکام و راه های لییی

ی آنحل ها در دوران معاصر نادیده های اجتماعی اسلام را برای به کارگیر

د می  . گیر

یحل خشونت هبر این در مسئل افزون  هها به جای تأکید بر نظریها و درگیر

ت ت  هاجتماعی اسلام، به نظری یی گراکیی یت تمسک کرد که حقان یی گراکیی

های درگیر نزاع، افزون بر رویکرد یک جانبه انگارانه و عدم استقبال طرف

، دیثز برخوردار بود و طرح آن، خود بر اباز ضعف  عاد های فلسفز

خشونت و اختلاف افزود. این موارد تنها بخشر اشکالات شبکه محسوب 

 . شود می

بر فضای فکری اندونزی جریان اگرچه در ابتدا توانست تأثیر زیادی  این

متوسط مسلمان تحصیل کرده جذب  هداشته باشد و مخاطبایز را از طبق

ش به دلیل نگرش تندرو شبکه به عقاید مردم  کند، ولی این رشد و گسیر

های اسلامی با شبکه و پیدایش ها و سازمانمسلمان، مخالفت شخصیت

این شبکه و جدید پرمخاطب، ادامه نیافت و در حال حاصرز  هایگزینه

گذاری زیادی در جامعه اندونزی ندارند؛ و سایر جریان های مشابه، تأثیر

 یاهای افراطی خود را برجسته نکنند و تغییر اساسیالبته تا زمایز که دیدگاه

ایط اجتماعی اندونزی پدید نیاید، به حیات خود ادامه خواهند   . داد در شر

 

 


